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هذا البحث يتناول جانباً هاماً من جوانب إعجاز القرآن الكريم وهو إعجازه في أسلوبه» فقد 
جاء القرآن الكريم معجزاً للعرب في فصاحته وبلاغته» وقد كان من أساسيات هذا الإعجاز أن يكون 
القرآن بنفس لغة العرب حتى يقيم عليهم الحجة» كما كان من تمام هذا الإعجاز القرآني أن يأتي 
القرآن بنفس أسلوبهم في كلامهم مع بلوغه درجة لا يطمعون في الوصول إليهاء فلو كان القرآن بلغتهم 
لكن بأسلوب غير أسلوبهم لكان لهم أن يتحججوا بذلك في عجزهم عن الإتيان بمثله» فلما جاء 
بلغتهم وبنفس أسلوبهم مع عجزهم عن الإتيان بمثله قامت عليهم حجة العجز ووجب عليهم التسليم 
وخُطَبهم استعمال المجاز الذي اعتبروه زينة كلامهم وثمرة بلاغتهم» لذا لم يكن غريباً أن نرى اشتمال 
القرآن عليه لكونه من لوازم البلاغة والفصاحة لديهم» ولقد كان للعلماء موقف من اشتمال القرآن على 
المجاز حسب اختلاف نظرتهم له» لذا رأيت أن أكتب في هذا الموضوع هذا البحث المتواضع حتى 
نرى موقف بعض العلماء منه في تفسيرهم لكتاب الله سبحانه» وقد وفقني الله - سبحانه - لاختيار 
الإمام محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي الإمام فخر الدين الرازي - رحمه الله - وبحث 
هذا الموضوع في تفسيره الكبير المسمى بمفاتيح الغيب» وقد Clee‏ عنوان هذا البحث: (منهج الإمام 
محمد بن عمر بن الحسين الرازي في القول بالمجاز في تفسيره مفاتيح الغيب ) وقد قسمت هذا 
البحث إلى: مقدمة وتمهيد: S53‏ فيه أسباب اختياري لموضوع البحث» ثم تحدثتٌُ عن الحقيقة 
والمجاز من حيث تعريفهما وموقف العلماء من وقوع المجاز في القرآن الكريم» ثم تحدثتُ عن بعض 
الأمور الأخرى المشابهة له» ثم ذكرتٌ بعض النماذج لموقف الإمام الرازي - رحمه الله - من القول 
بالمجاز في تفسيره ثم خاتمة: ذكرث فيها أهم نتائج هذا البحث. 
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Abstract: 

This research deals with an important aspect of the miracle of the Noble 
Qur’an, which is its miracle in its style The Holy Qur’an came a miracle to the Arabs 
in its eloquence and rhetoric, and one of the basics of this miracle was that the 
Qur’an be in the same language as the Arabs in order to establish an argument on 
them. It was also one of the perfections of this Qur’anic miracle that the Qur’an 
came with the same style of their speech while reaching a degree that they did not 
aspire to reach. If the Qur’an were in their language but in a style other than their 
style, they would have used this as an excuse in their inability to do something like 
it. They came up with a similar argument for impotence, and they had to submit to 
it that it was a miraculous book from a wise and expert Allah. One of the well- 
known methods of the Arabs in their poetry, prose and sermons was the use of 
metaphors, which they considered the adornment of their speech and the fruit of 
their rhetoric.Therefore, it was not surprising to see the Qur’an being included in it, 
as it was one of their eloquence and eloquence requirements.The scholars had a 
position on the Qur’an’s inclusion of metaphors according to their different 
perceptions of it, so | thought that | should write this humble research on this topic 
so that we see the position of some scholars regarding it in their interpretation of 
the Book of Allah, glory be to Him. May Allah Almighty help me - to choose Imam 
Muhammad bin Omar bin al-Hussein bin al-Hasan bin Ali al-Imam Fakhr al-Din ar- 
Razi - may Allah have mercy on him - and discussed this topic in his great 
interpretation called the Keys of the Unseen.| have titled this paper:(Approach of 
Imam Muhammad bin Omar bin Al-Hussein Al-Razi to say metaphorically in his 
tafsir of mafatih alghayb)This research has been divided into: Introduction and 
Preface: | mentioned the reasons for choosing the topic of research, then | talked 
about the truth and metaphor in terms of their definition and the scholars ’position 
on the occurrence of metaphor in the Noble Qur’an, then | talked about some 
other things similar to it.Then | mentioned some examples of Imam Ar-Razi's 
position - may Allah have mercy on him - regarding the metaphor of his tafsir. Then 
a conclusion: the most important results of this research mentioned. 

Keywords: The metaphor, Truth, Quran, The method, The weighting, 
mafatih. 
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i ص‎ 


وت Jail,‏ 
إن الحمد لله deed y abated‏ وتمتسفره» وتعوذ بال = تعالى د من 


شرور أنفسنا وسيئات أعمالناء من ag‏ الله فلا مضل له» ومن يُضْلِلُ فلا هادي 
له. 


وأكنيد UNO‏ الله وخدة اله شريف: له و كد أن .محمدا عبد 
ورسوله 

D‏ أنه الذيق ر اكوا ا کی stad‏ ولا 5,5 إلا و ر 

ie Ss ا ب‎ gst NE) 

Ai Vig, tas E55 G55‏ وَاتَقُوا الله الَِّي gets‏ بو pusi‏ إن 

"76 رَقِيبا‎ ale 66 AN 

( یا أَيُّهَا gall‏ آمَنُوا Bi‏ الله وَقُولُوا NG‏ سَدِينًا # يُصْلِحْ i‏ 
jak Eu‏ لَحُمْ pea‏ وَمَنْ gb‏ الله وََسُولَهُ as‏ قار Bis‏ 
5 

UN‏ بعد 


BAWAT NG A محمد‎ RES حير الحديث كتاث الله» > الهدى‎ b 


)1( سورة آل عمران آية ٠٠١‏ 
)1( سورة النساء آية ١‏ 


)1( سورة الأحزاب آية ۷١ »۷١‏ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ AA YT)‏ 


alea E 

من og‏ الله به خيرا spill Ak‏ 

الله فقهنا في الدين» Eales‏ التأويل يا ربٌ العالمين. 
أبجديات هذا الإعجاز أن يكون القرآن بنفس لغة العرب حتى يقيم a‏ 
eee |‏ هنا Wa C‏ تا Ge‏ رَسُولٍ ok NI‏ قَوْمِهِ Gl‏ لَهُمْ ANI jad‏ مَنْ من LES‏ 
Ce‏ 27097 بن (MY a 2 - AA‏ 
وَيَهِدِي من SAN hail 585 ES‏ ( 

كما كان من تمام هذا الإعجاز القرآني أن يأتي القرآن بنفس أسلوبهم 
في كلامهم مع بلوغه درجة لا يطمحون في الوصول إليهاء فلو كان القرآن 
dl‏ فى عو الان ol LL gala‏ اي airy‏ انار 

)1( جزء من حديث رواه مسلم - واللفظ له- مرفوعا من طريق ple‏ بن عبد الله في كتاب: 

الجمعة» باب: تخفيف الصلاة والخطبة. انظر: ote‏ النووي ج Y‏ 
ص۱۸٤ b‏ دار الحديث - القاهرة» وواه الکارۍ مر ترقا على عبد الله بن مسعود في 
كتاب: الاعتصام بالكتاب والسنة» باب: الاقتداء oe‏ رسول الله fnat-‏ - وقول 
الله (GL) gži Wasa)‏ انظر: فتح الباري ج ١١‏ ص ”77 ط المكتبة السلفية - 


القاهرة. 

(T)‏ بزع من Cade‏ روا البخاري من طريق معاويه | بن ol‏ سفيان فى كتاب: العلم» « باب: 
من رد الله يه Ta‏ يفقهه فى الدين. انظر: فتح الباري ج ١‏ ص ١97‏ 

E إبراهيم‎ )۳( 
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استعمال المجاز الذي اعتبروه زينة كلامهم وثمرة بلاغتهم. 

لذا لم يكن غريباً أن نرى اشتمال القرآن عليه لكونه من لوازم البلاغة 
والفصاحة لديهم. 

ولقد كان للعلماء موقف من اشتمال القرآن على المجاز حسب 
اختلاف نظرتهم له» لذا رأيت أن أكتب في هذا الموضوع هذا البحث 
المتواضع حتى نرى موقف بعض العلماء منه في تفسيرهم لكتاب الله 
Ag‏ 

وقد وفقنى الله - Iiii‏ = لاختيار الإمام محمد بن عمر بن 
الحسين بن الحسن بن علي الإمام فخر الدين الرازي - aula‏ - واستقصاء 
هذا الموضوع في تفسيره الكبير المسمى بمفاتيح الغيب. 

وقد جعلت عنوان هذا البحث: 

( منهج الإمام محمد بن عمر بن الحسين الرازي في القول بالمجاز في 
تفسيره مفاتيح الغيب ) 


© تمهيد: ذكرثُ فيه أسباب اختياري لموضوع Jl‏ لبحث» ثم تحدثتُ عن 
الحقيقة والمجاز من حيث تعريفهما وموقف العلماء من وقوع 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ‏ / .ام زفق 


المجاز في القرآن الكريم» ثم تحدثثُ عن التفسير الإشاري والقول 
بباطن القرآن. 

© مباحث: ذكرتٌ فيها موقف الإمام الرازي - ANEH‏ - من القول 
بالمجاز في تفسيره من حيث القول به أو رفضه. 

© خاتمة: ذكرت فيها pal‏ نتائج هذا البحث. 


CAN JAN I 
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هو 


DES 
أسباب اختياري‎ - Ih سوف أذكر في هذا التمهيد - بإذن الله‎ 
لموضوع البحث وكلمة موجزة عن المجاز وبعض الأمور المشابهة له‎ 
كالتفسير الإشاري والقول بباطن القرآن وموقف العلماء منهماء والله الهادي‎ 
:- إلى سواء السبيل؛ فأقول - وبالله التوفيق‎ 
التي دفعتني لاختيار الموضوع:‎ sadha 

-١‏ إظهار وجه من أوجه إعجاز القرآن الكريم المتعلقة بأسلوبه الذي جاء 
على طريقة العرب في كلامهم لكن بأسلوب معجز لم يستطع بلغاؤهم 
أن يجاروه فيه. 

۲- بيان موقف الإمام الرازي - WAE‏ - من مسألة القول بالمجاز لما 
لهذا الإمام من اجتهادات عقلية تجعل المقبل على قراءة تفسيره يظن 
أن الإمام الرازي - alaa - SS‏ العقل في تناوله لتفسير كتاب الله 
Nak‏ - على حساب القواعد التي وضعها العلماء في تفسيرهم 
للقرآن الكريم» خاصة في القول بالمجاز لما لهذا النوع البلاغي من 
اعتماد على العقل في تجويزه والاستدلال عليه. 
Wy‏ كان المجازٌ خروجاً باللفظ عن ظاهره إلى معن خف لا يبصره 

إلا العالم المتبحر في فهم القرآن uly‏ أن أذكر معنى الحقيقة Seely‏ 
وموقف العلماء من وقوع المجاز في القرآن الكريم ثم أذكر أموراً قريبة من 
المجاز كالتفسير الإشاري والقول بباطن القرآن الذي اختلف فيه أهل السنة 
عن الشيعة. 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ AYY)‏ 0 


فأقول- aly‏ التوفيق -: 
أولا: معنى الحقيقة والمجاز 

أولا: معنى الحقيقة. 

الحقيقة في اللغة تدور حول معاني اليقين والثبوت والوجوب. 

فقد ele‏ فى بيان معنى Goll‏ أنه: نقيض الباطل ويُطلق على صدق 
الحديث واليقين بعد الشك» والحقيقة في اللغة مأخوذة من قولهم: حق 
إحقاقاً أي أوجبته» وهو مأخوذ من الإحكام» ثوبٌ jik‏ إذا كان محكمَ 
qual‏ وكلام محقق: محكم النظم» ال لاف الاد 
كالأسد المستعمل في الحيوان الشجاع العريض الأعالي» والانسان في 
Ut Ol peel‏ 

ثانيا: المجاز. 


المجاز لغة: مأخوذ من قولهم: SH‏ الطريق» وجار الموضع جَوْزا 


by (1)‏ مادة " Ge‏ " في تهذيب اللغة GY‏ منصور محمد بن أحمد الأزهري ج ٠١‏ ص 
4 ط الدار المصرية للتأليف والترجمة» أساس البلاغة للزمخشري ص b ٠١‏ دار 
الفكر للطباعة والنشر» لسان العرب ج ٠١‏ ص £4 

(Y)‏ الإحكام في أصول الأحكام لعلي بن محمد الآمدي > ١‏ ص 5 b‏ دار الصميعي 
للنشر والتوزيع 
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TET T LEF‏ سار فيه وسلكه. ois‏ الموضع: ya‏ فيه 


i‏ و 


‘alll Sa OO HEE جَرْته:‎ Freee eae 
O peas فلما أجزنا ساحة الحى وانتحى ** بنا بطنُ خَنْتٍ ذي خفاف‎ 
على عدم إرادة المعنى الأصلي» والعلاقة بين المعنى الحقيقي‎ tle قرينة‎ 
والمعنى المجازي قد تكون المشابهة وقد تكون غيرهاء فإذا كانت المشابهة‎ 
few ye فهو استعارة» وإلا فهو مجاز‎ 
أهمية المجازضي لغة العرب:‎ 

المجاز من أحسن الوسائل البيانية لإيضاح المعنى» إذ به يخرج المعنى 
متصفاً بصفة حسية تكاد تعرضه على عيان السامع - لهذا seka‏ العرب 
باستعمال المجاز لميلها إلى الاتساع في الكلام» والى الدلالة على كثرة 
معاني الألفاظ» ولما فيها من الدقة في التعبير» فيحصل للنفس به سرور 
(ously‏ شم Wa‏ حتى آتوا فيه Bly gee JS‏ وزينوا به 


خطبهم وأشعارهم.”" 


)1( ينظر: لسان العرب لابن منظور مادة ' جوز ' ج ٥‏ ص PNT‏ ديوان امرئ القيس بشرح 
حنا الفاخوري ص ۳١‏ من قصيدة مطلعها: قفا نبك من ذكرى حبيب ومنزل» والخبت: 
الأرض المطمئنة» والحقف: رمل مُشرف مُغوج» والعقنقل: الرمل المتلبد 

)1( ينظر: جواهر البلاغة للسيد أحمد الهاشمى ص ۲۳۷ وما بعدها. 

)1( ينظر: جواهر البلاغة للهاشمي ص ۲۳۷ 
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موقف العلماء من وجود المجازفي القرآن: 

يقول السيوطي - WAE‏ -: أنكره جماعة منهم الظاهرية وابن القاص 
من الشافعية وابن خويز منداد من المالكية» وشبهتهم أن المجاز أخو الكذب» 
والقرآن منزةٌ cae‏ وأن المتكلم لا يعدل ad]‏ إلا إذا ضاقت به الحقيقة 

وهذه شبهة باطلة» ولو سقط المجاز من القرآن سقط منه شطر الحسن» 
فقد Gal‏ البلغاء على أن المجاز أبلغ من الحقيقة» ولو وجب خلو القرآن من 
المجاز وجب خلوه من الحذف والتوكيد وتثنيه القصص Oe bg‏ 

ويقول ابن رشيق " العرب كثيرا ما تستعمل المجازء وتعذه من مفاخر 
كلامهاء فإنه دليل الفصاحة» ورأس AEM‏ وبه بانت id‏ عن سائر اللغات؛ 
والمجاز في كثير من الكلام أبلغ من الحقيقة» وأحسن موقعا في القلوب 

ومن كلام عبد الله بن مسلم بن قتيبة في المجاز قال: لو كان المجاز 
Lis‏ لكان أكثر كلامنا LY SEL‏ نقول: نبت e JAN‏ وطالب الشجرة» وأينعتِ 
el‏ "60 

ومع هذا UB‏ نجد كثيرا من المفسرين - مع قولهم بوقوع المجاز - لا 


)١(‏ ينظر: الإتقان في علوم القرآن لجلال الدين السيوطيء النوع الثاني والخمسون في 
حقيقته ومجازه ج ۲ ص VV‏ 

(۲) ينظر: العمدة في محاسن الشعر وآدابه لأبي علي الحسن بن رشيق القيرواني الأزدي ج 
١‏ ص Yi‏ ط دار الجيل 
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يميلون للقول به في كل موطن دون de‏ بل جعلوا الحقيقة هي الأصل 
ووضعوا للقول بالمجاز شروطا. 

فيذكر تاج الدين السبكي of KAEH‏ حمل Lal‏ إلى ما يتبادر إلى 
الذهن أولى» ومن fod êh‏ على الحقيقة ما لم يترجح المجاز بشهرة أو 
غيرها كما لو قال: لا آكل من الشجرة فإنه يُحمل على ثمرها وإن كان على 
خلاف الحقيقة aoe J‏ 

Nan في تفسير قول الله‎ NA ومن ذلك قول ابي حيان‎ 
Sige bib ob bo لئاس‎ cay هي‎ BAN ye ases 
اله عل‎ 85 GIB مِن‎ Sell Ly BI مَن‎ Hl وَلَحِنَ‎ ye ِن‎ 
CONG aka 

فقال بعد أن ذكر روايات سبب نزول AY‏ الكريمة: وهذه أسباب 
تضافرت على أن البيوت أريد بها الحقيقة» Oly‏ الإتيان هو المجيء إليهاء 
والحمل على الحقيقة أولى من ادعاء المجاز OO"‏ 

حيث ذكر أقوال القائلين بالمجاز فيها على أن ذلك Spe‏ مثل: 
والمعنى لبس البر أن تسالوا الخال ولكن Lal‏ واسألوا العلماء» أو أنه ذكر 
إتيان البيوت من أبوابها See‏ لمخالفة الواجب في الحج» وذلك ما كانوا 


)1( الأشباه والنظائر لتاج الدين عبد الوهاب بن علي السبكي ج ١‏ ص 774 ط دار الكتب 
العلمية - بيروت 

١89 البقرة‎ )۲( 

ry‏ البحر المحيط لأبي حيان الأندلسي ج ۲ ص 7١‏ ط دار الكتب العلمية - بيروت. 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ YT)‏ ۹ 


يعملونه في النسيءء» أو أن إتيان البيوت من ظهورها كناية عن العدول عن 
الطريق الصحيح» وإتيانها كناية عن التمسك بالطريق الصحيح”" 
واحد منهما. 
من ذلك قول الشنقيطي - WAE‏ - في تفسير قوله الله Haje‏ - 
Jaa GS LAN 1 15"‏ اللتخصيصي» OY‏ بض pall‏ كن StS‏ 
والمعاهدين E a Ia‏ المشركين؛ ويحتمل عند القائلين 
بالمجاز أنه مجاز مرسل» GILT‏ فيه الكل وأراد البعض» فيقدم التخصيص OY‏ 
اللفظ يبقى حقيقة فيما لم يخرجه المخصصء والحقيقة مقدمة على 
المجاز"”" انتهى بتصرف يسير 
أما شروط حمل القول على المجاز فهي : 
.١‏ بيان امتناع إرادة الحقيقة. 
۲. بيان صلاحية اللفظ لذلك المعنى الذي ade‏ وإلا كان مفترياً على اللغة. 
*. الجواب عن الدليل الموجب لإرادة الحقيقة 
5. أن تكون القرينة تصلح لنقلها عن حقيقتها إلى مجازها“ 
)١(‏ المرجع السابق 
(Y)‏ التوبة 0 
)1( أضواء البيان للشنقيطي ج ؛ ص ٤۲۲‏ ط دار عالم الفوائد للطبع والنشر تفسير قول الله 
ag E eee‏ نيه aay OL Vii‏ رِرْقُهُمْ فِيهًا vy af "iag; EE‏ 


سورة مريم 
(:) قواعد الترجيح عند المفسرين ج ١‏ ص ۳۸۷ للدكتور حسين بن علي بن حسين الحربي 


مجلة AAS‏ الدراسات الاسلامية بنين بأسوان 


ثانيا: التفسير الإشاري 
للمتخصص المدقق ومنه ما قد يخفي إلا على من قذف الله في قلوبهم نوراً 
يجعلهم ينظرون لدقائق إشاراته التي لا تخالف ظاهره. 

وقد عرّفه العلماء بأنه " تأويل آيات القرآن الكريم على خلاف ما يظهر 
منها بمقتضى إشارات خفية تظهر لأرباب السلوك» ويمكن التطبيق بينها وبين 
الظواهر المرادة "^ 

إذن فالتفسير GLY‏ هو درجة من درجات التفسير القائم على 
الغوص في معاني الألفاظ ومراميها دون مخالفة قواعد التفسير التي سار 
غليها المنسرون: 

لكن جنح بعض أصحاب الأهواء إلى جعل هذا التفسير نوعا من 
التلاعب بكتاب الله Ya‏ - فوضعوا تحت هذا العنوان كل ما وافق 
هواهم بغير دليل أو قاعدة. 

فالتفسير الإشاري - كما ذكر العلماء - منه ما هو مقبول» ومنه ما ليبس 
بمقبول» لذا وضع العلماء له شروطا حتى يُقبل وهي: 

أولاً: ألا يكون التفسير الإشاري منافياً للظاهر من النظم القرآني 
الكريم. 


ط دار القاسم طبعة أولى ١4117‏ ه - ۱۹۹1 م 
)١(‏ التفسير والمفسرون للدكتور الذهبي ج ۲ ص YAN‏ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ‏ / YT)‏ )£3 


ثانياً: أن يكون له شاهد شرعي يؤيده. 

ثالثاً: أن لا يكون له معارض شرعي أو عقلي. 

رابعاً: ألا يدّعى أن التفسير الإشاري هو المراد وحده دون الظاهر» بل 
لا بد أن نعترف بالمعنى الظاهر أولأًء إذ لا يطمع في الوصول إلى الباطن قبل 
إحكام الظاهرء ومّن ادّعى فهم أسرار القرآن ولم SEY‏ التفسير الظاهر فهو 
كمن اذَّعى البلوغ إلى صدر البيت قبل أن يجاوز الباب. 

إذا ole‏ هذاء علمت بصورة قاطعة أنه لا يمكن لعاقل أن يقبل ما JË‏ 
عن بعض المتصوفة من أنه فشر قوله تعالى " مّن 5ا الذي Aa‏ عِنْدَهُ إل 
"ASSL‏ فقال معناه "من ذل " من الذل " ذى " إشارة إلى النفس "يشف" من 
الشفاء 'ع' أمر من الوعى؛ وما JË‏ عن بعضهم من أنه فشر قوله تعالى في 
الآية "55 الله لَمَعَ المحسنين O"‏ فجعل "لمع" فعلا sla‏ تفع Us)‏ 
و" سكين" sal gate‏ 

هذا التفسير وأمثاله إلحاد في آيات الله والله تعالى يقول ól‏ الذين 
يُلْحِدُونَ في Y GT‏ يَخْمَوْنَ Oe‏ قال الألوسي في تفسير هذه الآية: "أي 
ينحرفون في تأويل آيات القرآن عن جهة الصحة والاستقامة فيحملونها على 
المحامل ALL‏ وهو مراد ابن عباس بقوله: يضعون الكلام في غير 


yoo البقرة‎ )١( 
59 العتكبوت‎ (Y) 
5٠ فصلت‎ (Y) 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية تين بأسوان 


4 5 at O)" 5 


وقد كان التفسير الإشاري er‏ لدى الصحابة = REINS‏ - وجاءت 


من ذلك الحديث الصحيحٌ الذي رواه البخاري - Alte‏ - في 
صحيحه بسنده OF‏ سَعِيدٍ بن ji‏ عَنْ ان GEL pe OS IU ke‏ 
أشياخ بَذْرٍ NG‏ بَعْضَهُمْ وَجَدَ في تفه فَقَالَ لِم a jd‏ مَعَنَا bal Wy‏ 


gh قث‎ 3 Lab مَعَهُمْ‎ WAS ؤم‎ Gls Medi 5 Jadi نه‎ 
roe jee Ws 3 bd dP OE 263 Vi dey gles 
e" ii 


A 
2 & و‎ A 
| . 


Gale a5 gs pi ae الله‎ RE بَعْضْهُمْ : مزنا‎ Jl 
€ lt SG لون‎ TS 


ENRE‏ قَالَ: فا تقول 
قُلْتُ: هُوَ أَجَلُ ss ail dil Jya‏ 1 
Ash dele Ash; aži ail‏ " سبح + "GIS A‏ 


قال غمز: ما gel‏ نها إا ما و“ 


ANENG سادسة‎ dab iag ط مكتبة‎ :٠8 التفسير والمفسرون للدكتور الذهبى ج ۲ ص‎ )١( 
5ه 1940م‎ 


)‘( رواه البخاري في صحيحه كتاب panei‏ » باب: باب قَوْلَهُ }25 pena‏ يحَمْدٍ رَبك ails‏ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ ZAJ YT),‏ 


فالصحابة - Aik‏ قد فسروا الألفاظ Ly‏ ظهر منهاء أما ابن عباس 
Ki -‏ فقد نظر في الحكمة التي يرجع إليها الكلام» فهو قد لمح في 
الكلام أن الحكمة التي من أجلها Lad‏ رسول الله - Ae‏ - وهي 
البلاغ سوف تتم عندما يدخل الناس في دين الله - Yak‏ - أفواجاً وتلك 
علامة تمام الأمر بالأمن والآمان لهم» فيدل ذلك كله على أن مهمته - 
Aia‏ - قد انتهت في هذه الدنياء إذن تكون النتيجة أن دخول الناس 
أفواجاً في الإسلام علامة على قرب أجل النبي Aa‏ والله أعلم. 

فهذه الإشارة التي فهمها ابن عباس - REI‏ - لا تعارض ظاهر 
النص القرآني بل هي امتداد له ببيان مدلول اللفظ القرآني. 
ثالثا: باطن القرآن 

جاء عن النبي - -Aao‏ "أنزل of all‏ على سبعة أحرف لكل آية 
منها ظهر وبطن O‏ 

هذا الحديث يبين أن ألفاظ القرآن لها معانٍ تظهر للبعض ولا تظهر 
للبعض الآخرء فتحتاج من المفسر إلى التعمق في فهم اللغة وغير ذلك حتى 
يفسرها على وجهها الصحيح» وقد تظهر للمفسر المدقق معانٍ وإشاراث لا 


gz z 


441٠١ حديث رقم‎ 7١5 انظر فتح الباري ج ۸ ص‎ {UNS OBS) 

)\( قال الهيثمي رواه البزار وأبو cer‏ وفي رواية ols‏ " لكل حرف منا ظهر وبطن" ورواه 
الطبراني في الأوسط ورجال أحدهما ثقات. انظر: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للهيثمي 
ج ۷ ص b NON‏ دار الكتب العلمية - بيروت. 


مجلة كلية الذراسات الاسلامية بنين بأسوان 


لكن بعض الفرق الإسلامية اختلفت عندهم النظرة لهذا الحديث وما 
في معناه عن نظرة أهل السنة في القول بباطن القرآن. 
فالشيعة يرون EÍ‏ يعني أن القرآن له باطن لا يعلمه أحد إلا O, gall‏ 
وهذا القول من أخطر ما قاله الشيعة فيما يختص بتفسيرهم للقرآن 
يقول الدكتور / عبد القادر محمود " وقفت الحركات الباطنية من القرآن 
هذا التأويل؛ ووضع الأحاديث النبوية الكثيرة. 
Ui‏ التأويل فيحتل مكان الصدارة فى الفلسفة الشيعية» ويعتبر من 
الدعائم التي ترتكز عليها معتقداتهم الباطنية ”° 
يظهر LI‏ من ذلك OT‏ هناك فرقاً كبيراً بين ما يقوله الشيعة فى هذا COLES‏ 
وبين ما يقوله غيرهم من أهل السنة» ولا حجة لهم في هذا الحديث على ما 
ادّعوه فحقيقة ما ذهب إليه المفسرون من أهل السنة - Bly‏ على هذا الحديث 
df -‏ بعض ألفاظ القرآن لا يستطيع كل إنسان أن يفهمها حسب ما يتراءى له 
من ظاهرها. 
فلا بد للمسلم كي يفهم هذه الألفاظ أن يتبحر في معرفة عدد من 
)1( انظر: فتاوى ابن تيمية ج >٤‏ ص ٠١5:‏ ط مطابع مكة الحكومية. 
)‘( انظر: الفكر الإسلامي والفلسفات المعارضة في القديم والحديث ص YY‏ ط الهيئة 
العضرية LSU‏ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ AYY‏ £20 


“6% twee : ww OY) 
العلوم حتى يتمكن من فهم حقيقة هذه الالفاظ.‎ 

هذا هو مفهوم أهل السنة لمعنى الحديثء فهم لم يدَّعوا ما اذَّعاه 
الشيعة من اختصاص طائفة منهم بفهم القرآن دون بقية الناس» وإنما أوجبوا 
على المشتغلين بهذا العلم معرفة عدد من العلوم والتي متى توافرت في 
OL‏ ما Ge‏ له أن يفسر القرآن حسب علمه وقدرته» أما الشيعة فهم على 
عكس ذلك Lbs‏ 

يقول الدكتور الذهبى - AMAR‏ - " يقول الإمامية الاثنا عشرية: إن 
القرآن له ظاهر bly‏ وهذه حقيقة نقرهم عليها ولا نعارضهم فيها بعد ما 
صم لدينا من الأحاديث التي تقرر هذا المبدأ في التفسير. 

غاية الأمر أن هؤلاء الإمامية لم يقفوا عند هذا الحدّء بل تجاوزوا إلى 
القول بأن للقرآن سبعة وسبعين بطنا © 

ثم يوضح الذهبي - ANJAR‏ - الفرق بين قول الإمامية وأهل السنة 
فيقول " وليس لقائلٍ أن يقول: إن رسول الله - Ade‏ صرح Ob‏ 


)1( يقول الزرقاني - AE‏ " بيّن العلماءُ نوا العلوم التي يجب توافرها في المفسر 
فقالوا هي: اللغة» والنحو والصرف» وعلوم البلاغة» وعلم أصول الفقه» وعلم التوحيدء 
ومعرفة أسباب النزول» والقصصء والناسخ والمنسوخ» والأحاديث المبينة للمجمل 
والمبهم» وعلم الموهبة وهو علم يورثه الله- سبحانهوتعال - لمن عمل بما علم ولا يناله 
من في قلبه بدعة أو كبز أو حب دنيا أو ميل إلى المعاصي» يقول الله- "Dan‏ 
Ig GK Gill at ye Gk‏ بير الخقّ.... " الأعراف ver‏ انظر: Jaka‏ 
العرفان ج ۲ ص YA‏ 

)1( التفسير والمفسرون للدكتور | محمد حسين الذهبي ج ۲ ص T‏ وما بعدها 


مجلة كلية الدراسات الاسلامية بنين بأسوان 


daa KA tid ag NG Ba angan. و آذ النتسويع‎ CEU Ol A 
اللوم إلى الإمامية وحدهم ؟‎ 

ليس لقائل أن يقول ذلكء OY‏ الباطن الذي أشار إليه الحديث وقال به 
جمهور المفسرين هو عبارة عن التأويل الذي يحتمله اللفظ القرآني ويمكن 
أن يكون من مدلولاته. 

LI‏ الباطن الذي يقول الشيعة به فشيء يتفق مع أذواقهم ومشاربهم» 
وليس فى Lal‏ القرآنى ما يدل عليه ولو بالإشارة O"‏ 

يتبين لنا من هذا أمران يفرّقان بين قول أهل السنة والشيعة في هذا 
الأمر:- 

الأول:- OF‏ قول أهل السنة بباطن القرآن مبني على اسي معلومة ترجع 
إلى OY Jue‏ اللفظ Sia‏ المعروقة العلماء UT Lage‏ قول dept‏ باط 
القرآن فهو مبني على إشارات Hae‏ ليس لها ضابط ولا de‏ ولا يتوصل إليها 

الثاني:- OF‏ النتيجة المترتبة على قول أهل السنة بباطن القرآن هي 
اجتهاد الناس في فهم ألفاظ القرآن الكريم حتى يتوصلوا إلى فهمهاء كما قال 
الإمام محمد عبده'" - Silda‏ - " لكل مسلم أن يفهم عن الله من كتاب الله 


)١(‏ المرجع السابق. 

(Y)‏ هو محمد عبده بن حسن خير الله من آل التركماني» فقيه مفسر متكلمء وُلِدَ بالغربية 
بمصر سنة ١١17‏ ه تعلم بالجامع الأحمدي بطنطا ثم بالآزهر» وعمل بالتعليم» ناصر 
الثورة العرابية 8 إلى الشام ثم سافر إلى باريس ثم بيروت» واشتغل بالتدريس 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ EV AYY‏ 


وعن رسول الله من كلام رسول cal‏ بدون توسيط أحد من سلف أو Ak‏ 
وإنما يجب عليه أن يُحَصِل من وسائله ما alag‏ للفهم ٠"‏ 

UN‏ النتيجة المترتبة على قول الشيعة بباطن القرآن فهي ركون الناس إلى 
ما ينسبونه - زوراً وبهتاناً - إلى أئمة آل البيت - Aak‏ ولأدعياء 
الوساطة بينهم وبين AY‏ فلا اجتهاد ولا تبحر في العلم» بل هو الركون إلى 
أقوال مقدسة بغير تجاوز لها أو جرأة على مخالفتها. 
توسط الإمام الرازي - AS‏ في القول بالمجازفي القرآن: 

بالرغم من كون الإمام الرازي - WAE‏ - من العلماء الذين أوسعوا 
للعقل مساحة واسعة في فهم كتاب الله tly AS‏ في تفسيره من 
الاستنباطات العقلية والردود الفلسفية إلا أنه لم يطلق العنان لعقله في البعد 
باللفظ عن حقيقته فيميل به إلى المجاز بمناسبة وغير مناسبة. 

فالقارئ المتمعن في تفسيره يجد له موقفاً وسطاً في هذه المسألة» فلا 
هو يخمل كل لفل غل المتعاق Lae‏ بكرن القن بالظاهر ga‏ الأقرث: ر 
هو ينأى باللفظ عن المجاز عندما يكون dya‏ به هو الأبلع. 


فنجده فى غالب تفسيره يسير على قواعد المفسرين فى حمل اللفظ 


والتأليف» ثم عاد إلى مصر ehy‏ مفتياً للديار المصرية» واستمر بها إلى أن توفي 
بالإسكندرية سنة [ANENG‏ 1905م ودفن بالقاهرة. انظر: معجم المؤلفين ج ٠١‏ 
ص۲۷۲ 

O)‏ انظر: الإسلام دين العلم والمدنية للشيخ / محمد aLe‏ ص b NY‏ دار قباء للطباعة 
والنشر 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


على حقيقته ولا يلجأ للقول بالمجاز إلا إذا تعذر القول بالحقيقة» وهو في 
ذلك يقيم الحجة على كل موقف له» فتارة يحتج للحقيقة ويرد على من قال 
بالمجازء ثم إذا رأى المجاز هو الأقرب يقول به ويحتج له» فكان الإمام 
Silda‏ بذلك المنهج مفسراً وسطياً في تفسيره وميوله اللغوية» فلا هو يفتح 
الباب على مصراعيه للقول بالمجاز ولا هو يرفضه كل الرفضء وبالمثال 
يتضح المقال. 

وسوف أذكر - إن شاء الله تعالى - في هذه الصفحات القليلة ما يتبين 
لنا به موقفه ANEH‏ من القول بالمجاز في تفسير» فأقول - وبالله التوفيق -: 


CAN JAN I 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ AYY Z‏ £84 


المبحث الأول 
منهج الإمام الرازي - رمآ - في القول بالمجاز 

ری AN‏ الراری .د ک4 - a‏ الكبين يديز مال 
المجاز في القرآن الكريم على قاعدة عدم العدول باللفظ عن الحقيقة إلى 
المجاز إلا إذا تعذرت الحقيقة» كما أنه اعتبر أن العدول عن الحقيقة إلى 
يسارع للقول به في كل موطنء وهذا ما سيتبين لنا من الامثلة AJL‏ فاقول - 
وبالله التوفيق -: 
.١‏ الحقيقة هي الأصل وهي الأولى من المجاز. 

ذكر الإمام الرازي - ANE‏ - عند تعرضه لتفسير قول الله Åge-‏ - 
'حم  jaji‏ الْكِتَابٍ Ge‏ الله gagal‏ الحكيم ”" أقوالاً في الموصوف بالعزيز 
الحكيم هنا فقال " العزيز الحكيم " يجوز جعلهما صفة cokes‏ ويجوز 
جعلهما صفة لله تعالى» إلا أن هذا الثاني cdl‏ ويدل عليه وجوه: 

الأول: Ul‏ إذا جعلناهما صفة لله تعالى كان ذلك حقيقة» وإذا جعلناهما 
صفة للكتاب كان ذلك مجازاً والحقيقة أولى من المجاز. 

الثانى: أن زيادة القرب توجب الرجحان. 

الثالث: آنا إذا جعلنا العزيز الحكيم صفة لله كان ذلك إشارة إلى الدليل 
الدال على أن القرآن OY Ge‏ كونه عزيزاً يدل على كونه قادرا على كل 


” »١ الجاثية‎ )١( 


مجلة AAS‏ الدراسات الاسلامية بنين بأسوان 


الممكنات» وكونه حكيماً يدل على كونه عالماً بجميع المعلومات غنياً عن 
كل الحاجات» ويحصل لنا من مجموع كونه تعالى: عزيزاً LS‏ كونه قادرا 
على جميع الممكنات» عالماً بجميع المعلومات» غنياً عن كل الحاجات» 
وكل ما كان كذلك امتنع منه صدور العبث والباطل» وإذا كان كذلك كان 
ظهور المعجز دليلاً على الصدقء فثبت أنا إذا جعلنا كونه عزيزاً حكيماً 
صفتين لله تعالى يحصل منه هذه الفائدة» وأما إذا جعلناهما صفتين للكتاب 
لم يحصل منه هذه الفائدة» فكان الأول أولى» والله Obed‏ 

الدراسة : 


س سير 


نجد الإمام الرازي - ARES‏ - هنا يميل إلى ترجيح رجوع صفتي " 
العزيز الحكيم " لله Sajen‏ - وليس OT aU‏ وعلل ذلك الميل إلى أن 
اعتبار رجوعهما لله - ji‏ يكون على الحقيقة وهي أولى من المجاز 
المبني على كونهما صفتين للكتاب» ولأنهما يعودان إلى أقرب مذكور وهو 
الله ANGIE‏ 

واعتبر رجوع الوصفين للكتاب مجازاً لأنهما في الحقيقة وصفان لقائل 
الكتاب» وقد رتب الإمام الرازي - A825‏ - على رجحان هذا المعنى أن 
رجوع الوصفين إلى الله -جَرَّجَكَاْهُ - يجعل JS‏ ما يصدر عنه فعلاً كان أو قولاً 
متصفاً بصفتي العزة والحكمة. 


وإلى هذا المعنى أشار الألوسي - MAE‏ - في تفسير قول الله - 


)1( مفاتيح الغيب ج ٠٤‏ ص VAY‏ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ‏ / YT)‏ \£0 


Teele.‏ - " تَنْزِيلُ الْكِتَابٍ gagal al Ge‏ الحكيم ”“ حيث قال (والتعؤض 
لوصفي العزة والحكمة للإيذان بظهور أثريهما في الكتاب بجريان أحكامه 
ونفاذ أوامره ونواهيه من غير مدافع ولا ممانع وبابتناء جمع ما فيه على 
أساس الحكم Ca AU‏ 
؟. لا عدول إلى المجاز إلا بعد تعذر الحقيقة. 

vais EAN SN مِنَ‎ nisi وَلتَبْلْوَنَكُمْ‎ Man - يقول الله‎ 
Or وَبَشّرِ الصَابِرِينَ‎ NGANG Gad Jai Gya 

نجد الإمام الرازي - ANAS‏ - يذهب في تفسيره لهذه الآية إلى نسبة 
هذه الأمور الواردة فيها إلى الله -جَرَّجَلَالْكُ - فيذكر أموراً دلت عليها هذه الآية 
منها " أن كل هذه المحَن من الله تعالى خلاف قول الثنوية الذين ينسبون 
الأمراض وغيرها إلى شيء آخرء وخلاف قول المنجمين الذين ينسبونها إلى 
سعادة الكواكب ونحوستها ومنها أنها تدل على أن الغذاء لا يفيد الشبع› 
وشرب الماء لا يفيد الرّيء بل كل ذلك يحصل بما أجرى الله العادة به عند 
هذه الأسباب» OY‏ قوله " KA‏ " صريح في إضافة هذه الأمور إلى الله 
تعالى» وقول من قال: إنه تعالى لما خلق أسبابها صح منه هذا القول ضعيف 
أله هجا dally‏ إلى E Seed‏ بعد تمدن اة ا 
باختصار yey‏ 


١ سورة الزمر‎ O) 

(۲) روح المعاني للألوسي ج ١١‏ ص VEE‏ دار الفكر- بيروت 
(۳) البقرة \oo‏ 

)£( مفاتيح الغيب للرازي ج ۲ ص ٥٤١‏ ط دار الغد العربي 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


يظهر لنا في هذا الموضع مذهب الإمام الرازي - i125‏ - الذي سار 
عليه في تفسيره وهو عدم العدول عن الحقيقة إلى المجاز إلا حال تعذر 
الحقيقة. 

والإمام الرازي - 2825 - في هذا الموضع يأخذ دلالة الإضافة التي 
تفيد رجوع هذا البلاء لله aje‏ - حقيقة لا مجازأً» ولا صارف عن 
الحقيقة للمجاز هنا 

وقوله هذا يتماشى مع آيات القرآن التي جاء فيها إثبات الضر التفع لله 
Halle A; E‏ مَنْ uii a i GENG oguan SE‏ 
تَدْعُونَ مِنْ دون اله ِن SGT‏ الله Hey‏ هَل Gb SUL Sh‏ او Ja Kn SSN‏ 
SRE bp‏ رَحْمَتِهِ Ji‏ حَسْيَ Kes athe ai‏ المتوكلون "210 

يقول الإمام الجويني - 1825 - ( الالآم واللذات لا تقع مقدورة لغير 
الله تعالى» فإذا وقعت من فعل الله فهي منه حسنٌ» سواء وقعت ابتداءً أو 
حدثت منه مسماة جزاءً ولا حاجة JAN‏ الحق في تقديرها حسنة إلى تقدير 
سبق استحقاقٍ عليهاء بل ما وقع منهما فهو من الله Gem‏ لا يُعترض عليه في 


؟. لاعدول إلى الجاز إلا بدئيل. 


z 
s SL 


يقول الله MBIA‏ "فا a NG SAN‏ ان y‏ اضتع REL DAN‏ 5 وَوَحْينًا قَإِذَا جَاءَ 


YA الزمر‎ )١( 


)1( ينظر: الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد لإمام الحرمين عبد الملك بن عبد 
الله الجوينى الشافعى ص ١١7”‏ ط دار الكتب العلمية. 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ه AYY‏ 0۲ 


a 


Sa ale ga مَنْ‎ as فيها من كل‎ AN نا 305 اور‎ 
Gg saang teas 

ذكر الإمام الرازي - أقوال العلماء في بيان معنى التنور في 
الآية الكريمة فقال: 

في التنور قولان: أحدهما: أنه التنور الذي jd‏ فيه. والثاني: أنه غيره» 
أما الأول وهو أنه التنور الذي يخبز فيه فهو قول جماعة عظيمة من المفسرين 
كابن عباس والحسن ومجاهد l‏ 

ثم ذكر أقوال العلماء الآخرين من أنه ليس التنور المعروف فذكر من 
أقوالهم أنه وجه الأرض كما قال Utd"‏ أبواب السماء clay‏ مُنْهَمِرٍ * Used‏ 
الأرض AG bye‏ الماء على مر 53535 OO"‏ والعرب تسمي وجه الأرض 
ys‏ الثاني: أن التنور أشرف موضع في الأرض وأعلى مكان فيهاء وقد 
أخرج إليه الماء من ذلك الموضع ليكون ذلك معجزة cal‏ وأيضاً المعنى أنه 
لما نبع الماء من أعالي الأرض» ومن الأمكنة المرتفعة فشبهت لارتفاعها 
E AC ET‏ أي طلع الصبح وهو منقول عن علي BEEN‏ 
الرابع: GE"‏ التنور" يحتمل أن يكون معناه أشتد الأمر كما يقال: حمي 
الوطيس ومعنى الآية إذا رأيت الأمر يشتد والماء يكثر فانج بنفسك ومن 
معك إلى السفينة " 


6:٠ هود‎ )١( 
VY ١١١ القمر‎ )۲( 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية تين بأسوان 


ثم قال في نهاية كلامه: 

فإن قيل: فما الأصح من هذه الأقوال ؟ 

قلنا: الأصل حمل الكلام على حقيقته ولفظ التنور حقيقة في الموضع 
الذي يخبز فيه فوجب حمل اللفظ cake‏ ولا امتناع في العقل في أن يقال: إن 
الماء نبع Vol‏ من موضع معين وكان ذلك الموضع تنورا.'" أ.ه 

Da Byasa. هخ‎ GV pnt as te الممالة‎ oie ذكر‎ LS 
Ga SUL قار الور‎ Wal as IB Gang EG GU اضتع‎ of al) ast 
Sil في‎ SHENG مِنْهُمْ‎ Jal le إلا مَنْ سَبَقَ‎ DB Sl 55 ِن كل‎ 
بعد ذكر هذه الأقوال " والقول الأول هو‎ Ja O َللَمُوا إِنّهُمْ مُغْرَقُونَ‎ 
"” العدول عن الحقيقة إلى المجاز من غير دليل لا يجوز‎ OY الصواب‎ 
: الدراسة‎ 

Gy‏ الإمام الرازي - WARS‏ - في هذا الموضع يسير على قاعدة أهل 
التفسير أن الأضل في الكّلام الْحَقِيقَة فلا يجوز العدول عنها إلى المجاز إلا 
بدليل. 

وقد جاء في بيان معنى gl‏ في اللغة أنه نوع من الكوانين يُخبز فيه 
ls‏ وَجْهُ الأرض فارسي معرّب وقيل هو بكل Wan‏ 


)1( مفاتيح الغيب للرازي ج ۸ ص 77ه 

۲۷ المؤمنون‎ (Y) 

(؟) مفاتيح الغيب للرازي ج ١١‏ ص 58” 

(:) لسان العرب مادة " تئر" ج >٤‏ ص ٩٩‏ ط دار الفكر- بيروت 


العدد الرابع: ذوالقعدة YT) / DEN‏ £00 


فأصل استعماله في لغة العرب أنه من الكوانين ن المعروفة. 


ير 


a KA‏ ا áh‏ - هذا القول وقوّاه بنفس منهج 
الرازي - Nee‏ - فقال بعد أن ذكر الأقوال التي قيلت فيه ( وأولى هذه 
الأقوال عندنا بتأويل قوله " التنور" قول من قال: " هو التنور الذي يخبز فيه " 
OF‏ ذلك هو المعروف من كلام العرب» وكلام الله لا يوجه إلا إلى الأغلب 
الأشهر من معانيه عند العرب» إلا أن تقوم The‏ على شيء منه بخلاف ذلك 
فيسلم لهاء وذلك أنه جل ثناؤه إنما خاطبهم بما خاطبهم به» لإفهامهم معنى 
ما خاطبهم به )”© 

وقال ابن كير - وة = lee ye‏ هذا sl) Lal yall‏ الماء من 
التنانير التي هي مكان a‏ صارت Ming tele. yg‏ قرول جمهور الساف 
وغلماء اذاف 


Cw JAN I 


)1( جامع البيان للطبري مجلد ۷ ج VV‏ ص oY‏ 


(۲) تفسير ابن كثير ج ٤‏ ص ١88‏ 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية تين بأسوان 


المبحث الثانى 
وجوه انتصاره للقول بالحقيقة على المجاز 

يحتج الإمام الرازي - WAE‏ - على منع المجاز وينتصر للقول 
بالحقيقة في تفسيره بطرق شتىء فتارة يقوّي Spill‏ بالحقيقة على المجاز بناءً 
على قرب المعنى الحقيقي من ظاهر اللفظ e‏ وتارة لما في الحقيقة من فوائدَ 
geng‏ لا تتوافر في القول بالمجازء وتارة يقويه بدلالة Bal‏ وسياق AV‏ 
الكريمة» وتارة للأحاديث الصحيحة التى تحمل الأمر على الحقيقة لا على 
المجاز. 

oles‏ ذلك كالتالى: 
-١‏ ترجيحه للقول بالحقيقة على المجاز بناء على قرب المعنى الحقيقي من ظاهر 

اللفظ: 

من ذلك قوله في تفسير قول الله - ndeke‏ ( وَقَاتِلُوا في سَبِيلٍ all‏ الذِينَ 
NG kê kaé‏ تَعْتَدُوا إن اله Ga SAN‏ >“ 

ذكر الإمام الرازي - ANEH‏ - في هذه الآية الكريمة اختلاف العلماء 
في المراد بقوله SS gle GA"‏ " مَنْ هم: فقال: 

( اختلفوا في المراد بقوله " الَّذِينَ ASAE‏ " على وجوه أحدها: وهو 
قول ابن عباس المراد منه: قاتلوا الذين يقاتلونكم إما على وجه الدفع عن 
gl‏ أو على وجه المقاتلة Foal‏ وهذا الوجه موافق لما رويناه عن ابن 


١9٠ البقرة‎ O) 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ YT),‏ 0۷ 


عباس في سبب نزول هذه CRY‏ وثانيها: قاتلوا كل مَنْ له قدرة وأهلية على 
القتال» وثالثها: قاتلوا كل bya‏ له قدرة على القتال وأهلية كذلك سوى مَنْ 
جنح للسلم؛ قال تعالى Ses off"‏ سم فاجنح ٩۳ G‏ 

واعلم أن القول الأول أقربُ إلى الظاهرء OY‏ ظاهر قوله تعالى " الذين 
يقاتلونكم " يقتضي كونهم فاعلين للقتال» فأما المستعد للقتال والمتأهل له 
قبل إقدامه cae‏ فإنه لا يوصف بكونه مقاتلاً إلا على سبيل المجاز”” أ.ه 
الدراسة : 


ذكر الإمام الرازي - 21225 - أقوال العلماء في المراد بقوله " Spall‏ 
RELY‏ " ورجح كونهم المباشرين للقتال فلا تشمل مَن لهم قدرة على 
القتال حتى oly‏ لم يقاتلوا de‏ وبنى ترجيحه هذا على ظاهر Hall‏ وهذا 
الترجيح منه fee‏ للقول بحقيقة اللفظ وظاهره بدلاً من اللجوء للمجازء ذلك 


)١(‏ جاء عن ابن عباس: نزلت هذه الآيات في صلح الحديبية» وذلك أن رسول الله- 
Asad ke‏ لما صد عن coll‏ هو وأصحابه» نحر الهدي بالحديبية» ثم صالحه 
المشركون على أن يرجع dale‏ ثم يأتي القابل على أن يخلو له مكة ثلاث أيام» فيطوف 
بالبيت ويفعل ما شاء وصالحهم رسول -dl‏ اووس - فلما كان العام المقبل 
تجهز رسول الله- -Aasa eo‏ وأصحابه لعمرة القضاء وخافوا أن لا تفي لهم قريش 
بذلك» وأن يصدوهم عن المسجد الحرام ويقاتلوهم» وكره أصحابه قتالهم في الشهر 
الحرام في الحرم فأنزل الله تعالى " وقاتلوا في سبيل الله الذين يقاتلونكم " يعني قريشاً. 
ينظر: أسباب النزول للواحدي ص 5١‏ ط دار الحديث القاهرة. 

+١ الأنفال‎ (1) 

(۳) مفاتيح الغيب للرازي ج ۳ ص ١١5‏ 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


أن اللفظ جاء بصيغة المضارع الذي يترتب عليه كونهم فاعلين للقتال لحظة 
التكليف بقتالهم» أما مَنْ له قدرة على القتال ولم يقاتل بعد فلا يشمله الأمر. 
Le (day‏ تعد dal‏ السمحيحة» ومن للك OF‏ الى e=‏ 
منع JS‏ من اعتزل القتال من أهل مكة عام الفتح UB‏ رَشول wl‏ - 
Aa‏ مَنْ JAS‏ دار أبي Okt‏ 58 آمِنْ وَمَنْ ED AN‏ فَهُوَ 
T‏ و رر و 48%“ aye‏ كور T‏ »ىه ١(‏ 
امن وَمَنْ Si‏ بَابَهُ فهو O Ball‏ 
فغلم من ذلك أن من اعتزل القتال ولو كانت له أهلية واستعداد له لا 
يُقتل ما دام قد gal‏ جانئه. 


وعن ابن عمر - Red‏ - قال Dah‏ امْرَأَة A sts‏ في بَعْضٍ Gas‏ 


A d Ae Sane ت‎ 4 oe So مهو‎ A 0 
عَنْ قثل اليْسَاءِ‎ -iaae - فَنَهَى رَسُول الله‎ Asad - atl رَسُولٍ‎ 
Moksa); 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: "وإذا كان أصل القتال المشروع 

هو الجهاد» ومقصوده هو أن يكون الدين كله Oly cal‏ تكون كلمة الله هى 
العلياء فمن abs‏ هذا فوتل باتفاق المسلمين. 

)1( جزء من حديث رواه مسلم في كتاب: الجهاد والسير» باب AKA ped‏ حديث رقم ٠۷۸١‏ 
انظر: صحيح مسلم بشرح النووي ج ٦‏ ص 59” 

)1( رواه البخاري فى كتاب: الجهاد والسير» باب: قتل النساء فى الحرب حديث NANG‏ 
انظر: فتح الباري ج 5 ص WY‏ 
ورواه مسلم في كتاب: الجهاد والسير» b‏ تحريم قتل النساء والصبيان في الحرب» 
حديث رقم WEE‏ 


انظر: صحيح مسلم بشرح النووي ج ٦‏ ص ۲۹۱ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ YT),‏ £04 


وأما مَنْ لم يكن من أهل الممانعة والمقاتلة كالنساءء والصبيان» 
والراهب» والشيخ الكبير» والأعمى» والرّمن ونحوهمء EW‏ عند جمهور 
العلماء إلا أن يقاتل بقوله أو caka‏ وإن كان بعضهم يرى إباحة قتل الجميع 
لمجرد الكفر إلا النساء والصبيان» لكونهم NG‏ للمسلمين. 

ا Aaa oY‏ در إذا = a‏ دين الله 
ا يت eg gata‏ 

BMS = GIN om Fs‏ 4 - لهذا مما تشهد له اللغة فقد ذكر ابن 
منظور - a Lead of KENE‏ كم Steal Oli call ay KE‏ 

A‏ د ولام لله - عن النحاس - ANA‏ قوله " أما النظر 
والمخاصمة؛ والقتال لا يكون في النساء ولا في الصبيان ومن أشبههم 
كالرهبان والزمني والشيوخ والأجَراءء فلا بُقتلون "° 

من كل ذلك يتبين لنا أن صحة موقف الإمام الرازي - ANE‏ 


)١(‏ البقرة ٠۹١‏ وانظر: السياسة الشرعية لابن تيمية ص ٠١5‏ ط دار المعارف 
OL (1)‏ العرب مادة " قتل " ج ١١‏ ص ota‏ 
22( الجامع لأحكام القرآن لأبي عبد الله محمد بن أحمد القرطبي ج ۲ ص 5 b‏ دار 


الحديث ط ثانية VENT‏ هھ ۱۹۹٩‏ م 


مجلة كلية الدراسات الاسلامية بنين بأسوان 


عدم المقاتلة» إذ أنه لا يصدق عليه وصف (الَّذِينَ Xie‏ ) إلا بمباشرة 
القتال؛ والله أعلم. 


۲- ترجيحه القول بالحقيقة على المجاز لما في الحقيقة من فوائد وحكم لا تتوافر 
في القول بالمجاز. 


of of 


من ذلك قوله في تفسير قول الله oe peut dhs ma‏ 

بَعْدِ adele KG A ited Seal zadi‏ وَطا e‏ ا 
بال sk Kadi ge Bigs‏ ڪل Si gold‏ من Bech‏ إن الم & 
os‏ 6 في ngadil‏ مَا لا يُبَدُونَ لَكَ Gg‏ 6 مِنَ diui BY‏ 
a‏ ا NI NA‏ 
aed;‏ الله ما في anah plo‏ ما في Ái kah‏ عَلِيمٌ clk‏ 
OG gada)‏ 


ba 


يقول الإمام الرازي - Ailes‏ - ( واعلم أن ذلك النعاس فيه فوائد: 
أحدها: أنه وقع على BIS‏ المؤمنين لا على الحد المعتاد» فكان ذلك معجزة 
ظاهرة للنبي - -Aae‏ ولا شك أن المؤمنين متى شاهدوا تلك 
المعجزة الجديدة ازدادوا إيماناً مع إيمانهم» ومتى صاروا كذلك ازداد جذهم 
في محاربة العدو ووثوقهم Ob‏ الله منجز وعده وثانيها: أن الأرق والسهر 
يوجبان الضعف والكلال» والنومُ يفيد عود القوة والنشاط واشتداد القوة 


)1( آل عمران yot‏ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ‏ / ev YT)‏ 


والقدرة» وثالثها: أن الكفار لما اشتغلوا بقتل المسلمين ألقى الله النوم على 
عين من Gh‏ منهم W‏ يشاهدوا قتل أعزتهم» فيشتد الخوف والجبن في 
قلوبهم» ورابعها: أن الأعداء كانوا في غاية الحرص على قتلهم» فبقاؤهم في 
النوم مع السلامة في مثل تلك المعركة من dal‏ الدلائل على أن حفظ الله 
وعصمته معهم» وذلك مما يزيل الخوف عن قلوبهم ويورثهم مزيد الوثوق 
بوعد الله تعالى» ومن الناس من قال: ذكر النعاس في هذا الموضع كناية عن 
غاية الأمن» وهذا ضعيف OY‏ صرف اللفظ عن الحقيقة إلى المجاز لا يجوز 
إلا عند قيام الدليل المعارض» فكيف يجوز ترك حقيقة اللفظ مع اشتمالها 
على هذه الفوائد والحِكّم WA‏ 
الدراسة + 

يذكر الإمام الرازي - AE‏ - هنا قول القائلين Ob‏ النعاس الذي 
Oe‏ فى atl ys‏ :في glo OS ty SH ANI‏ سيل المجاز ول غل 
حقيقته المعروفة» ويرد هذا القول لسببين: 

أولهما: أنه لا يصح حمل اللفظ على المجاز دون الحقيقة إلا بدليل؛ 
وهذا يتماشى مع مذهبه في هذه المسألة. 

ثانيها: أن حمل اللفظ على الحقيقة هو الصحيح لما في القول بالحقيقة 
من فوائد تضيع في القول بالمجاز. 

وقد جاءت الروايات الصحيحة المثبتة لوقوع النعاس حقيقة للصحابة - 


- 


oo. 5‏ & رم ع 60 66 جور MA 5 4 tia‏ 
PERANG;‏ فعَنْ انیس عَنْ أبى طلحة - Readily‏ - قال: SS‏ فِيمَنْ تَعَشاهُ 


٠٠*٤ مفاتيح الغيب للرازي ج ؛ ص‎ )١( 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية تين بأسوان 


hawg وَاخذه‎ hass Ily يَدِي‎ i te his أخدٍ حتى‎ é 53 pies 


فار 4 


NEES في تلك الحالة دليل على الأمان كما قال ابن كثير‎ LIL 
من‎ ~ BAE - فبما ثبت من أحاديث صحيحة وما ذكره الإمام الرازي‎ 
فوائد وجکم یت يتبين أن حمل اللفظ على الحقيقة دون المجاز هو الصواب.‎ 


-Y‏ ترجيحه القول بالحقيقة على المجاز لعدم الضرورة للقول بالمجاز, وللأحاديث 
الصحيحة التي تحمل الأمر على الحقيقة. 

di فلا‎ data لِيَوْم‎ Lawa) المَوَازينَ‎ ak a al Uy 
5 bahi G ھا وَكََى‎ EN Js Spe حَبَةٍ‎ Ne کان‎ yy G فش‎ 

يقول الإمام الرازي - ANEH‏ في وضع الموازين قولان: أحدهما: 
قال مجاهد هذا eja‏ والمراد بالموازين العدل ويروى مثله عن قتادة 
والضحاك والمعنى: بالوزن القسط بينهم في الأعمال فمن أحاطت حسناته 
بسيئاته ثقلت موازيئه يعنى أن حسناته تذهب بسيئاته ومن أحاطت سيئاته 
بحسناته فقد خفت موازينه أي أن سيئاته تذهب بحسناته» حكاه ابن جرير 


هكذا عن ابن عباس Wek‏ 


)1( رواه البخاري في كتاب المغازي باب: إذ تصعدون ولا تلوون على أحد ... فتح الباري 
ج ۷ ص ٤۲۲‏ حديث رقم 1۸ 


۸٦ تفسير ابن كثير ج ۲ ص‎ (Y) 
۷ الأنبياء‎ ~) 


ew YT), DEN العدد الرابع: ذوالقعدة‎ 


الثاني: وهو قول أئمة السلف أنه سبحانه يضع الموازين الحقيقية فتوزن 
بها الأعمال» وعن الحسن: هو ميزان له كفتان ولسان وهو بيد جبريل 

ثم قال: " فإن قيل: أهل القيامة إما أن يكونوا عالمين بكونه سبحانه 
وتعالى عادلاً غير ظالم أو لا يعلمون ذلك. فإن علموا ذلك كان مجرد حكمه 
كافياً في معرفة أن الغالب هو الحسنات أو السيئات فلا يكون في وضع 
الميزان فائدة البتة» Oly‏ لم يعلموا لم تحصل الفائدة في وزن الصحائف 
لاحتمال أنه سبحانه جعل إحدى الصحيفتين أثقل أو أخف ظلماً فثبت أن 
وضع الميزان على كلا التقديرين JE‏ عن الفائدة 

Om لرن‎ a5 عا عل‎ dla ماني "لآ‎ ds وا‎ Jen ales 
ففيه ظهور حال الولي من العدو في مجمع الخلائق» فيكون لأحد‎ Lal 
القبيلين في ذلك أعظم السرور وللآخر أعظم الغم» ويكون ذلك بمنزلة نشر‎ 
الصحف وغيره.‎ 

إذا ثبت هذا فنقول: الدليل على وجود الموازين الحقيقية أن حمل هذا 
اللفظ على مجرد العدل Glee‏ وصرف اللفظ عن الحقيقة إلى المجاز من 
غير ضرورة غيرُ جائزء لا سيما وقد جاءت الأحاديث الكثيرة بالأسانيد 
الصحيحة في هذا الباب ”© 


YY الأنبياء‎ O) 
WO ص‎ ١١ مفاتيح الغيب للرازي ج‎ (Y) 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


الدراسة + 

يذكر الإمام الرازي - MAR‏ - في هذه المسألة اختلاف العلماء في 
مسألة الموازين يوم القيامة» وهل يحمل لفظ الموازين على الحقيقة pl‏ 
المجاز ثم ينتصر للقول بحقيقتها Hy‏ على ما صح من أحاديث في هذا الباب 
تجعل القول بالحقيقة هو الراجح. 

يقول ابن عاشور - Bld‏ - ( وقد اختلف السلف في وجود مخلوق 
يبيّن مقدار الجزاء من العمل يسمّى بالميزان توزن فيه الأعمال حقيقة» فاثبت 
ذلك الجمهورٌ» ونفاه جماعة منهم الضحاك ومجاهد والأعمشء وقالوا: هو 
القضاء السوي» وقد تبع اختلافهم المتأخرون» فذهب جمهور الأشاعرة 
وبعض المعتزلة إلى تفسير الجمهور» وذهب بعض الأشاعرة المتأخرين 
وجمهورٌ المعتزلة إلى ما ذهب إليه مجاهد والضحاك والأعمش OC‏ 

ويقول ابن عطية - WAE‏ - مستدلاً على صحة القول بالحقيقة دون 
المجاز في المراد بالميزان " وهذا القول أصح من جهات: 

أولها: أن ظواهر كتاب الله - jabe‏ تقتضيه وحديث الرسول - عليه 
السلام - ينطق به» من ذلك: قوله لبعض الصحابة وقد قال له يا رسول الله 
أين أجدك في القيامة ؟ فقال « اطلبني عند الحوض فإن لم تجدني فعند 
الميزان e OU‏ ولو لم يكن الميزان مرئياً محسوساً لما أحاله رسول الله - 


)1( التحرير والتنوير ج ۸ ص ٠۰‏ تفسير قول الله Seje‏ الْوَرْنْ Jagi‏ الحَق فَمَنْ CLE‏ 
gh He ob Ka‏ الْمُفْلِحُونَ " الأعراف A‏ 
)1( رواه الترمذي في كتاب صفة القيامة والرقائق والورع» باب: ما جاء في شأن الصراط 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ YT),‏ £10 


-Argatik‏ على الطلب عنده» وجهة أخرى أن النظر فى الميزان والوزن 
كان الأمر كذلك فلم نخرج من حقيقة اللفظ إلى مجازه دون علة ؟ وجهة 
ثالثة: وهي أن القول في الميزان هو من عقائد الشرع الذي لم يعرف إلا 
سمعاء Of)‏ فحنا فيه بات المجاز bend‏ أقوال الملحدة والزنادقة فى أن 
الميزان والصراط والجنة والنار والحشر ونحو ذلك إنما هى BUT‏ يراد بها 
غير الظاهر. 

قال القاضى أبو محمد: فينبغي أن يجري فى هذه الألفاظ إلى حملها 
على حقائقها O"‏ 

فما ذهب إليه الإمام الرازي - ANEH‏ في ترجيح كون الموازين 
حقيقية وليست (Glas‏ هو ا وذلك لما ذكره من السير على قاعدة عدم 
جواز حمل اللفظ على المجاز دون الحقيقة بغير داع» وأيضاً كما ذكر وهال 
من ثبوت الأحاديث الصحيحة في كون هذه الموازين حقيقية وليست كناية 


gids Of Ajaa - gi الت‎ SE ah عَنْ‎ MG بن‎ GT بن‎ pI بسنده عن‎ 
ما‎ ój ab ؟ قَالَ:‎ GALT Gal ait قَالَ فُلْتُ: يا رَسُولٌ‎ JAG Jus الْقِيَامَةِ‎ oy لي‎ 
الْمِيرَانِ‎ Le Abb IE ؟‎ bia Le Gai gi op قُلْتُ:‎ JB عَلَى الصَرَاطِء‎ lls 
SNH أطي هَذِهٍ‎ Y JU الْحَوْضٍ‎ te ibe JB ؟‎ olei عِنْدَ‎ Gai لع‎ by d 
"bizdi 
۲٤۳۳ ص ۳۰۳ حديث رقم‎ ٦ ينظر تحفة الأحوذي ج‎ 

)1( المحرر الوجيز لأبي محمد عبد الحق بن عطية الأندلسي» تفسير سورة الأعراف قول الله 
" والوزن يومتذٍ الحق " الآية 4 ج * ص 0١5‏ ط دار الخير - بيروت 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


عن العدل. 
وقد جاءت الأحاديث المثبتة لوزن الأعمال والأقوال في الموازينء 
وكذلك وزن الأشخاص أنفسهم. 


o 
. 


- عن التي - رالا ييو سا‎ KE - iih من ذلك ما جاء عَنْ أبي‎ 
PHN A) si Nah في‎ olla NAN Je othe NA) 
oats شبحان اله‎ ah tts 

ومما يدل على وزن صحائف الأعمال حديث البطاقة عن عَبْدَ ANI‏ بن 
dt MARERE‏ رَسُولُ الله - -Aati‏ ر إن الله يستخلص رجلا 
من أمتي على رءوس الخلائق يوم القيامة فينشر عليه تسعة وتسعين Ola‏ 
Js‏ سجل مثل هذاء ثم يقول: أتنكر من هذا شيئا ؟ أظلمك كتبتي الحافظون ؟ 
فيقول: لا h‏ فيقول: أفلك عذر ؟ td gtd‏ لا يا وب فيقول: db‏ إن لك 
عندنا حسنة» وإنه لا ظلم عليك اليوم» فيخرج بطاقة فيها أشهد أن لا إله إلا 
الله وأشهد أن محمداً عبده ورسوله» فيقول: يا رب» ما هذه البطاقة مع هذه 
السجلات ؟ فقال: إنك لا تظلم» قال: فتوضع السجلات في كفة» والبطاقة في 
كفة فطاشت السجلات وثقلت البطاقة» ولا يثقل مع اسم الله Oie på‏ 


O)‏ رواه البخاري في كتاب: الدعوات باب: فضل التسبيح 
ينظر: فتح الباري ج ١١‏ ص ٠١١‏ حديث رقم ٠٠٤۳‏ 

(Y)‏ أخرجه الحاكم في المستدرك وقال: صحيح على شرط مسلم ووافقه الذهبي في 
التلخيص 
ينظر: المستدرك على الصحيحين للإمام الحاكم مع التلخيص للذهبي كتاب الإيمان 
حديث رقم ٩‏ ج ١‏ ص 5: ط دار الكتب العلمية - بيروت 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ‏ 1017م ew‏ 


فظهر بكل ذلك صحة ما ذهب إليه الإمام الرازي - Oly - WAR‏ 


CAN JAN I 


مجلة AAS‏ الدراسات الاسلامية بنين بأسوان 


المبحث الثالث 
وجوه احتجاجه للقول بالمجاز 

تنوعت أسباب قول الإمام الرازي - WAR‏ - بالمجاز في تفسيره 
قارة شرل aye gy‏ الخال الفشاعد» ayy‏ رب المجاز للسياق 'وثارات 
أخرى لغير ذلك» وهذا تفصيل لما سبق: 
-١‏ إيجابه القول بالمجازلمخالفة القول بالحقيقة للحال المشاهد. 

فعند تفسيره لقول الله Nak‏ - ( حَتَمَ الله عَلَى فُلُوبهِمْ وَعَلَى سَمْعِهِمْ 
pasha dés‏ غِسَاوَة pals‏ عَذَابُ عَظِيمْ OC‏ 

ذكر الإمام الرازي - AE‏ - أقوال العلماء في معنى الغشاوة التي 
جعلها الله Aa‏ - على أبصارهم فقال " أما الغشاوة فحقيقتها الغطاء 
المانع من الإبصار» ومعلومٌ من حال الكفار خلاف ذلكء فلا Sy‏ من حمله 
على المجاز» وهو تشبيه حالهم بحال من لا ينتفع ببصره في باب الهداية O‏ 
الدراسة : 

نرى الإمام الرازي - ANEH‏ - في هذا الموضع يوجب حمل اللفظ 
على المجاز لا على الحقيقة استناداً إلى حال الكفار المشاهّدء وهو أنهم 
يبصرون بأعينهم كبقية الخلق» فكيف يتماشى ذلك مع ظاهر ما جاء في الآية 
الكريمة من إثبات الغشاوة على أعينهم ؟ 


۷ البقرة‎ )١( 
EVE ص‎ ١ مفاتيح الغيب للرازي ج‎ (1) 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ AYY)‏ £14 


Ba‏ ور سس ساد 

- سُبَحَاَهُوتَعَاقَ- في القرآن الكريم في OL‏ أخرىء ذلك أن الله Aei-‏ 
ل الي E‏ 
أصلاً فقال " ;54 5 ated 0h‏ كيرا a‏ من ان والإذين hi‏ لا G Gali‏ 
Sel ka‏ لا Gara‏ با وََُمْ a AS NGT‏ ديكا ارك ja‏ هه jal‏ 
ui‏ 2 الْعَافِلُونَ oa‏ 

وبترجيح المجاز هنا قال الزمخشري - KAE‏ - أيضاً حيث قال ( OB‏ 
قلت: ما معنى الختم على القلوب والأسماع وتغشية الأبصار ؟ 

قلت: لا ختم ولا تغشية نَّمّ على الحقيقة» وإنما هو من باب المجازء 
ويحتمل أن يكون من كلا نوعيه وهما الاستعارة والتمثيل» أما الاستعارة فأن 
تجعل قلوبهم - لأن الحق لا ينفذ فيها ولا يخلص إلى ضمائرها من قبل 
إعراضهم عنه واستكبارهم عن قبوله واعتقاده - وأسماعهم - لأنها تمجه 
وتنبو عن الإصغاء إليه وتعاف استماعه - كأنها مستوثق منها بالختم. 

وأبصارهم - لأنها لا تجتلي آيات الله المعروضة ودلائله المنصوبة كما 
تجتليها أعين المعتبرين المستبصرين - كأنما غطي عليها وحجبت» وحيل 
Lew‏ ونير MoV‏ 

Lily‏ التمثيل ob‏ تمثل حيث لم يستنفعوا بها في الأغراض الدينية التي 
كلفوها وخلقوا من أجلها بأشياء ضرب حجاب بينها وبين الاستنفاع بها 
بالختم والتغطية. وقد جعل بعض المازنيين الحبسة في اللسان cally‏ ختماً 


١79 الأعراف‎ )١( 


مجلة AAS‏ الدراسات الاسلامية بنين بأسوان 


عليه فقال: 
gt‏ الإله على OL‏ عُذَافِرٍ * pb LA‏ عَلى الكلام pal‏ 
وإذا sul‏ التق ete‏ لِسَائَهُ لما a basa‏ ضفر NGU‏ 


فهذه الآيات الكريمة قد بينت أن من لم يبصر بعينيه أدلة وجود الله - 
lege‏ وقدرته كمن لا بصر له» وكذلك بقية الحواس» فصاروا عديم 
الانتفاع بها كفاقدهاء والله أعلم. 

-y‏ القول بالمجازفي نيابة الأفعال بعضها عن بعض. 

يقول (eat‏ الرازي - Ae‏ - في قول الله - سبحانه‌وتعا - ر هَل 
Oke‏ إلا أن pass‏ َه في JB‏ مِنَ العَمَام dp AN coats ENG‏ الله رْجَمْ 
AN‏ 


لل 2 


قوله " وَقْضِيَ الأمر " معناه: ويقضي pe‏ والتقديرٌ " إلا أن يأتيهم 
الله ويقضي el‏ " فوضع الماضي موضع المستقبل وهذا كثير في القرآنء 
وخصوصاً في أمور الآخرة OB‏ الإخبار عنها يقع كثيراً بالماضيء قال الله 
سبحانه وتعالى atl JE"‏ يا عيسى ابن مَرْيَمَ أأنت فلت GAN‏ اتخذوني O‏ 
والسبب في اختيار هذا المجاز أمران: أحدهما: التنبيه على قرب أمر الآخرة 
ol‏ الساعة قد أتت ووقع ما يريد الله إيقاعه» والثاني: المبالغة في تأكيد أنه 


)1( الكشاف ج ١‏ ص OV‏ 
(۲) البقرة ١١١‏ 


١١5 المائدة‎ ary 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ YT),‏ الا 


لا بد من وقوعه لتجزى كل نفس بما تسعى» فصار بحصول القطع والجزم 
بوقوعه كأنه قد وقع O jams‏ 
الدراسة : 

أقول: بالنسبة للتوجيه الذي ذكره الإمام الرازي - ANEH‏ - فهو واقع 

في القرآن Les‏ فالله Kaja‏ - يعبر بالماضي عن المستقبل تأكيداً على 
ره في المستقبل كأنه قد وقع في الحال. 

يقول السيوطي - WES‏ - هذا النوع من إطلاق الماضي على 
المستقبل الغرض منه هنا إفادة كمال تحقق Oas by‏ أ.ه 

وذكر الزركشي - WAE‏ - أن من جكم التعبير عن المستقبل بلفظ 
الماضي وعكسه أن ذلك يغلب فيما إذا كان مدلول الفعل من الأمور الهائلة 
sdg‏ الشوعد يها فيعدل فيه إلى لفظ dled‏ قرا وتحقيفاً gb gl‏ 46 ) 


ع 


A.) 
siasii لا‎ NAN Í " وذلك مثل تعبير القرآن عن يوم القيامة بقوله‎ 


CAN" عن الأمر بقوله‎ - Saja فقد عبر الله‎ OE SB Ue Duss SELL 
وإلا فلا‎ de لم يقع‎ Aas لکن قوله " فَلّا تَسْتَعْجِلُوهُ " يدل على أن أمره‎ 


YOO تفسير الرازي ج ۳ ص‎ )١( 

)7( انظر: الإتقان في علوم القرآن لجلال الدين السيوطي النوع الثاني والخمسون في حقيقته 
ومجازه ج ۲ ص AY‏ ط دار الكتب العلمية- بيروت. 

(۳) ينظر: البرهان للزركشي ج ۳ ص ۳۷۳ 

١ النحل‎ e) 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


مناسبة للنهي عن استعجال وقوعه» والاستعجال إنما يكون للمستقبل لا 
pola‏ 

يقول الإمام الشنقيطي - ANEH‏ - في تفسير قول الله SN) - ASG)‏ 
(sb a‏ " وعبر بصيغة الماضي تنزيلاً لتحقق الوقوع منزلة الوقوع» والتعبير 

عن المتتقيل tapas‏ 'الماضي Gil‏ و قوعه كير في القران» كقوله واي في 
الور Ged‏ من ف الزات ومن ف الان وو "565 ee‏ | 
Or Steal‏ وقوله E ok EM hii"‏ وَوْضِعَ OES‏ وَحِيءَ 
GIL‏ وَالشَهَدَاءِ US coals‏ بالق Yds‏ ون 

فكل هذه الأفعال الماضية بمعنى الاستقبال» نزل تحققٌ وقوعها منزلة 
الوقوع.“ 

ومثل هذا التعبير مما لم تعهده العرب في كلامها لا شعراً ولا نثراً لأن 
ذلك لا يصدر إلا عن مقتدر وإلا كان LAS y El col‏ فهذا الأسلوب مما تفرد 
به القرآن لأنه صادر ode‏ يملك أن fae‏ ويدبر شؤون الخلق ويصرفها.“ 
-Y‏ القول بالمجازفي خطاب المعاصرين بأفعال السابقين. 


pen él ó ak A OGL Ó i ينَ‎ mil LÓD ( Ae = يقول الله‎ 


Í 


54 الزمر‎ )١( 


٤٤ الأعراف‎ (۲) 


(۳) الزمر 59 


٠۸۹ ينظر: أضواء البيان للشنقيطى ج ۳ ص‎ )٤( 
ينظر: بلاغة القرآن الكريم دراسة في أسرار العدول في استعمال صيغ الفعل للدكتور‎ (0) 
مكتبة وهبة.‎ "٠١ ظافر بن غرمان العمري أستاذ البلاغة والنقد بجامعة أم القرى ص‎ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ‏ / .ام AAN‏ 


Gad ó diis Go‏ يَأمُرُونَ body‏ مِنَ GA‏ قَبَشَّرْهُمْ بداب أَلِيم 4# أُولَعِكَ الَذِينَ 
NG A Gada Cs‏ وَمَالَهُمْ مِنْ Gereh‏ 

يقول الإمام الرازي - alee‏ - " إذا کان قوله [ إِنَّ الذين يَكَمُرُونَ 
بآيات الله ) في حكم المستقبل» لأنه وعيد لمن كان في زمن الرسول = عليه 
الصلاة والسلام = ولم يقع منهم قتل الأنبياء ولا القائمين بالقسط فكيف 
يصح ذلك ؟ 

والجواب من وجهين: الول أن هذه الطريقة يقة لما كانت طريقة أسلافهم 
صحت هذه الإضافة إليهم» إذ كانوا مصوبين وبطريقتهم راضين» فإن حيبت 
الأب قد يضاف إلى الابن إذا كان راضياً به وجارياً على طريقته. 

الثاني: أن القوم كانوا يريدون قتل رسول الله - -Aale‏ وقتل 
المؤمنين إلا أنه تعالى عصمه منهم» فلما كانوا في غاية الرغبة في ذلك صح 
قاتل» أي ذلك من شأنهماء فكذا ههنا لا يصح أن يكون إلا كذلك O"‏ 
الدراسة : 

يذكر الإمام الرازي - AAS‏ - هنا أن التعبير بصيغة المضارع عن فعل 
الأمم الماضية مع أنبيائهم وقتلهم لهم هو من قبيل المجاز. 

ومما يقوي هذا القول Of‏ المتكّلّم عنه poles‏ للنبي - -iafe‏ 


)1( آل عمران ۲۱» ۲۲ 
(۲) مفاتيح الغيب للرازي ج ٤‏ ص VEE‏ 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


بدلالة قول اله - Tage‏ لنيته - -iie‏ فَبَشَرْهُمْ ida;‏ ألِيم ' 
والبشرى بالعذاب تكون لمن عاصره لا لمن سبقه» والقتل المذكور هنا لم 
يقع من المغاصرين إثما من السابقية: 

ويكون وجه مناسبة إسناد هذه الأفعال للمعاصرين هو رضاهم بفعل 
السابقين» هذا الرضا الذي جعلهم بمنزلة الفاعل لهذه القبائح المذكورة في 
الآية الكريمة. 

يقول الطاهر بن عاشور - ANWAR‏ - " والمراد من أصحاب هذه 
الصلات يهود العصر النبوي» لأنهم الذين توعدهم بعذاب آليم» وإنما حمل 
هؤلاء das‏ أسلافهم لأنهم معتقدون سداد ما فعله أسلافهمء الذين قتلوا 
زكرياء لأنه حاول تخليص ابنه يحيى من القتل» وقتلوا يحيى لإيمانه بعيسى؛ 
وقتلوا النبي إرمياء بمصرء وزعموا أنهم قتلوا عيسى ANA‏ فهو معدود 
عليهم بإقرارهم وإن كانوا كاذبين فيه ' انتهی بتصرف يسير. 

والسكوت عن تقبيح أفعال السابقين إقرارٌ وموافقة لهم على أفعالهم. 
والرضا ole‏ الأفعال يجعلهم في منزلتهم» فهذا الإقرار يجعلهم مثلهم في 
الذنب واستحقاق العقوبة مثلهم» وهذا كقول الله JEN) Sak‏ 
eee‏ في الكتاب YT‏ آياتِ الل G (Ey Ae‏ قلا قدو 
مَعَهُمْ حى BIKA‏ حَدِيثٍ ó kalian B PE sg‏ الله SANAN pas‏ 
وَالْكَافِرِينَ في OE CE‏ فهؤلاء إذا جالسوا المستهزئين بآيات الله ولم 


)1( التحرير والتنوير ple‏ بن عاشور ج ۳ ص ٠١5‏ 
(۲) النساء ٠٤١‏ 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ه‏ / YT)‏ 0 


ينكروا عليهم صاروا موافقين لهم وراضين بفعلهم فاستحقوا أن يُقرنوا معهم 
في العقاب المتوعّد به في الآية» كما قال الزمخشري - ANA‏ " لأنهم إذا 
لم ينكروا pede‏ كانوا راضين. والراضي بالكفر كافر ”° 
ونجد مثيل هذا في القرآن إسناد فعل المفرد للجمع إذا كان الجمع 
موافقاً لهذا المفرد فيما قال أو فعل وهذا مثل الاستغاثة التي صدرت من 
النبي - -Ársa fei‏ في غزوة بدر» وفيها يقول dajal)‏ - " إِذْ 
Od atts‏ ريڪ Ou‏ لَڪ اَي ye ah Edan‏ الْمَلَائِكَة Gg‏ ”© 
فقد روى الإمام مسلم - MAE‏ في صحيحه - بسنده - عن عبد 
الله بن عباس - رضى الله عنهما - قال (( حدثني عمر بن الخطاب قال: لما 
كان يوم بدر نظر رسول الله - Asad‏ - إلى المشركين وهم ألف 
وأصحابه ثلاثمائة وتسعة عشر رجلا فاستقبل go‏ الله - Asad‏ القبلة 
ثم de‏ يديه فجعل يهتف بربه (اللهم أنجز لي ما وعدتني» اللهم oT‏ ما 
وعدتني» اللهم إن SUGS‏ هذه العصابة من Jal‏ الإسلام لا تعبد في الأرض ) 
فما زال يهتف بربه [SL‏ يديه مستقبل القبلة حتی سقط رداؤه عن منكبيه 
فأتاه أبو بكر فأخذ رداءه فألقاه على منكبيه ثم التزمه من ورائه وقال: يا 
نبي الله كذاك مناشدتك ربك» فإنه سينجز لك ما وعدك. فأنزل الله Sage‏ ( إِذ 


70% 


O, 2 5 0% we eal > ع هك يه عن‎ os 5 4رهي ساد‎ oh مله‎ > + NG 


0131 ص‎ ١ الكشاف للزمخشري ج‎ )١( 
٩ الأنفال‎ (Y) 


جعي ang a‏ سام ب لاير ee‏ احير باو ودرا لوكا اي رار 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية تين بأسوان 


فقد ذكر الله - جيل هذه الاستغاثة بصيغة الجمع على الرغم من 
أنها حدثت من النبى - Aasale‏ - وحده. 

والحكمة من ذلك OF‏ هذه الاستغاثة كانت من أجل منفعة جميع 
المسلمين» فصار iaeio oles‏ كأنه صدر من جميع المسلمينة» لذلك 
عبر الله = Maal.‏ = عن استغاثته بصيغة الجمع. 


" BA a 


يقول الطاهر - AR‏ - " ضمير } تستغيثون { مراد به النبى - 
~Acsacletiie‏ وعبر عنه بضمير الجماعة GY‏ كان يدعو لأجلهم» ولأنه كان 
معلناً بدعائه وهم يسمعونه؛ فهم بحال من يدعون "0" 


4- القول بالمجازضي الاستفهام المسند لله Naja‏ 
يقول الله Man‏ ( إِنَّمَا SEB LS‏ أن Bi‏ يڪم الْعَدَاَةَ 
seid;‏ في pang pally pad‏ عَنْ whl SS‏ 365 الصلاة aS) Jah‏ 


O) <4 5204 


(O 


يقول الإمام الرازي - AES‏ - ( واعلم أن هذا وإن كان استفهاماً في 
الظاهر إلا أن المراد منه هو النهى فى الحقيقة» وإنما حسن هذا المجاز لأنه 


انتهى بتصرف يسير. 


03 


A \ 


بدر وإباحة الغنائم. انظر: صحيح مسلم بشرح النووي Tae‏ ص NIN‏ ورواه الترمذي 
في كتاب: تفسير القرآن» باب: ومن سورة الأنفال وفيه ( IUS‏ مناشدتك ربك ) بدل ) 
كذاك ) انظر: تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي للمباركفوري ج ۸ ص ۲۹ حديث 
۳۹۸۱ 

(۱) التحرير والتنوير ج ٩‏ ص YVE‏ 

٩١ المائدة‎ (Y) 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ YT)‏ ۷ 


تعالى ذم هذه الأفعال وأظهر قبحها للمخاطب» فلما استفهم بعد ذلك عن 
تركها لم يقدر المخاطب إلا على الاقرار بالترك فكأنه قيل له: أتفعله بعد ما 
قد ظهر من قبحه ما قد ظهر فصار قوله [ فَهَلْ ET‏ مُنتَهُونَ ) جارياً مجرى 
تنصيص الله تعالى على وجوب الانتهاء مقروناً بإقرار المكلف بوجوب 
الانتهاء +^ 


الدراسة : 


إن الإمام الرازي - ES‏ - يوضح في كلامه هذا OF‏ الاستفهام 
المسند إلى الله aja‏ - لا بد food oly‏ على كونه مجازاً ذلك أن 
الاستفهام بمعناه الحقيقي مستحيل على الله Aa‏ وقد جعل الإمام الرازي 
AE -‏ - مجيء الاستفهام هنا بعد تقبيح هذه الأفعال دليلاً على أنه مجازء 
إذ لا يستقيم وقوع الاستفهام عن شيء على وجه الحقيقة بعد أن سبق 

جاء الاستفهام مسندا لله -جَزَحَكَالُهُ - وهو نوع من المجاز حيث إن 
الاستفهام في أصله يستلزم جهل المستفهم بما يستفهم care‏ وهذا محال قطعا 
على الله SEIS‏ 

لكن هذا الاستفهام كان من قبيل بلاغة القرآن الذي جاء بما عهده 
القوم من أساليب البلاغة والفصاحة عندهم» ومن هذه الأساليب: الاستفهام 


۳۱ ص‎ ٦ مفاتيح الغيب ج‎ )١( 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية بنين بأسوان 


وغيرها من أساليبهم المعروفة عندهم» كما ذكر السيوطي - BAE‏ - من أنه 
قد توسعت Cll‏ فأخرجت الاستفهام عن حقيقته u‏ أو ass‏ لك 
المعانى”" أ.ه 

وقد أفاض العلماء في بيان حقيقة هذا الاستفهام المسند لله - 
سْبْحَانَهُوَتَعَالَ- فيقول الراغب - AE‏ -: إن قيل: كيف يصح أن يقال 
i a a‏ 0 أن Gå Ah aes - a‏ 
kh kak detained‏ 
أ.ه 

وول الزجاج - i" .-_ KE‏ لا كشال عن ده اش NG‏ م 
فلا يسأل عن ad‏ ليستفهم» قد ple‏ الله - EGE‏ ~ ما aka‏ مِنْهُمْ. 

وَأما قوله " وَقِمُوهُمُ هم مسو O OI bs‏ فيسألون سؤال توببخ لا سؤال 
ekas‏ كما قال " وَإِذَا )85,250 ob JO Edit‏ $8 قيلت O‏ وإثما سال 


)1( ينظر: الإتقان للسيوطي النوع السابع والخمسون: في الخبر والإنشاء ج ۲ ص ١7١١‏ وما 
بعدهاء b‏ دار الكتب العلمية ٠‏ 

١١5 المائدة‎ (Y) 

C)‏ ينظر: معجم مفردات ألفاظ القرآن للراغب الأصفهاني مادة " سأل" ص ۲۲١‏ ط دار 
الفكر. 

¥4 الرحمن‎ CE) 

)0( الصافات 5 ” 

٩ A التكوير‎ (1) 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ‏ .ام 4 


Vili or « 
GS لتوبيخ مَنْ‎ 

ويقول الزركشي - رمه AH‏ -: إن الرب تعالى لا يستفهم خلقه عن شئ 
وإنما يستفهمهم ليقررهم ويذكرهم أنهم قد علموا حق ذلك الشيء فهذا 
أسلوب بديع انفرد به خطاب القرآن وهو في كلام البشر مختلف. 


وقد يخرج الاستفهام عن حقيقته بان يقع ممن يعلم ويستغني عن طلب 
الإفهام Oale‏ أ.ه 


CAN JAN I 


)1( ينظر: معاني القرآن للزجاج ج > ص YY‏ 
(۲) ينظر: البرهان للزركشى ج ۲ ص OT‏ الإتقان للسيوطى ج ۲ ص WA‏ وما بعدها 


مجلة AAS‏ الدراسات الاسلامية بنين بأسوان 


خاتمة البحث 

الحمد لله الذي بحمده تتم الصالحات iy‏ الطاعات وتُغْمَرْ السيئات 
وأصلي وأسلم على خير الخلق ونبي الحق سيدنا محمد - -Jcs leio‏ 
وعلى آله وأصحابه ومن اهتدى بهديهم وسار على نهجهم بإحسان إلى يوم 
الدين 

ite Wess أذ ل اله إل انه وجك لا شرك له و شيد آذ‎ del 
ورسوله‎ 

رحد 

فإنني أرجو من الله - Sak‏ أن أكون قد وُفِقتُ في هذا العرض 
الموجز لموقف الإمام الرازي - ANAS‏ - من القول بالمجاز في تفسيره " 
مفاتيح الغيب " 

ويتبين لكل مطالع لهذا السّفر الكريم في تفسير كتاب الله Saje-‏ - 
أن الإمام الرازي - FANS‏ - قد سار على منهج علمي يُحسب له في 
وسطيته بين من نفى وجود المجاز في القرآن الكريم ee‏ بالغ في إثباته 
حتى أدخله في كثير من آيات الكتاب العزيز. 

وإننا لنرى الإمام ANEH‏ في تناوله لهذا الموضوع قد سلك مسلكاً 
ley‏ بين من نفى وجود المجاز في القرآن نفياً قاطعاً وبين من يتوسعون في 
القول به في كل آية يتراءى لهم فيها الميل للمجاز ولو على سبيل التكلف. 

وإنني أرجو من كل allt‏ على هذا البحث أن يلتمس لي العذرَ إن 


العدد الرابع: ذوالقعدة ١٤٤١ھ AYY)‏ ا 


وجد في عملي هذا تة ضا أو خطاً فإن الكمال لله = oie Ge‏ 


وإن أكن قد أخطأث فإنني أستغفر الله العظيم - الذي لا يتعاظمه ذنب 
od‏ 
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قائمة المراجع 


القرآن الكريم جل من أنزله. 


الإتقان في علوم القرآن لأبي الفضل جلال الدين عبد الرحمن السيوطي ط دار 
الكتب العلمية - بيروت. 

والتوزيع - المملكة العربية السعودية طبعة أولى vere‏ ه - ۲٠٠۳‏ م 

الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد لإمام الحرمين عبد الملك بن عبد 
الله الجوينى الشافعى ط دار الكتب العلمية - بيروت - b‏ أولى ١5١5‏ ه - 
٥م‏ 

أساس البلاغة GLU‏ جار الله محمود بن عمر الزمخشري ط دار الفكر - بيروت 
ط ١۱٤۱ھ ۱۹۹٤‏ م 

أسيباب النزول oan‏ الحسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري تحقيق / أيمن 
صالح سفيان b‏ دار الحديث - القاهرة ط ثالثة 1١415‏ هھ 995١م‏ 

الإسلام دين العلم والمدنية للشيخ / محمد عبده ط دار قباء للطباعة والنشر 
الأشباه والنظائر لتاج الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبكي ط دار 
الكتب العلمية - بيروت طبعة أولى ۱۹۹۱۰۱٤۱۱‏ م 

أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن للعلامة محمد الأمين بن محمد المختار 
الشنقيطي barar‏ دار عالم الفوائد إشراف / بكر عبد الله أبو زيد 

البحر المحيط لمحمد بن يوسف الشهير بأبي حيان الأندلسي ط دار الكتب 
العلمية - بيروت دراسة وتحقيق وتعليق الشيخ / عادل أحمد عبد الموجود - 
الشيخ | على محمد معوض ط أولى ۱۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۳ م 

الفضل إبراهيم ط مكتبة دار التراث. 

بلاغة القرآن الكريم دراسة في أسرار العدول في استعمال صيغ الفعل للدكتور 
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ظافر بن غرمان العمري أستاذ البلاغة والنقد بجامعة أم القرى مكتبة وهبة طبعة 
AKALI‏ حار ام 

75- التحرير والتنوير للطاهر بن عاشور ط الدار التونسية للطبع والنشر 

AVON تحفة الأحوذي للحافظ محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفوري‎ -١ 
م خرّج‎ ٠٠١١ ه‎ ١47١ دار الحديث - القاهرة ط أولى‎ b بشرح جامع الترمذي‎ 
أحاديثه / عصام الصبابطي.‎ 

-٤‏ تفسير القرآن العظيم لأبي الفداء إسماعيل بن كثير ط مكتبة الصفا طبعة أولى 
06 ه 1١٠1م‏ 

06 - التفسير والمفسرون للدكتور الذهبي ط مكتبة وهبة طبعة سادسة ١5١5‏ ه 195١م‏ 

75- تهذيب اللغة لأبي منصور محمد بن أحمد الأزهري ط الدار المصرية للتأليف 
والترجمة 

۷- جامع البيان عن تأويل آي القرآن للإمام محمد بن جعفر بن جرير الطبري ضبط 
وتوثيق وتخريج / صدقي جميل العطار b‏ دار الفكر - بيروت ANENG b‏ 
٥م‏ 

۸- الجامع المسند الصحيح مق محلايك رول ail‏ حك اع د وم dally‏ 
للحافظ محمد بن إسماعيل البخاري بشرح الحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني حققه | محب الدين الخطيب Gb)‏ كتبه وأبوابه وأحاديثه | محمد فؤاد 
عبد الباقي ط المكتبة السلفية. ط ثالثة ٠٤١١‏ ه 

9- الجامع لأحكام القرآن لأبي عبد الله محمد بن أحمد القرطبي ط دار الحديث b‏ 
ثانية ٩۱٤۱ھ‏ 1995م 

-٠‏ جواهر البلاغة تأليف السيد أحمد الهاشمي قرأه وقدم له الدكتور يحى مراد ط 
مؤسسة المختار ٤۳٤۱ھ‏ - ۲٠٠۳‏ م 

-Y )\‏ ديوان امريء القيس ط دار الجيل - بيروت شرح د / حنا الفاخوري 

-YY‏ السياسة الشرعية لابن تيمية ط دار المعارف 


مجلة كلية الدراسات الإسلامية تين بأسوان 


عصام الصبابطي» حازم Slate taen‏ عامر ط دار الحديث - القاهرة طبعة ثانية 
NGA‏ 1م 

العمدة في محاسن الشعر وآدابه GY‏ علي الحسن بن رشيق القيرواني الأزدي 
٢۰‏ ه - ٤٥٩‏ ه حققه وفصله وعلق حواشيه محمد محى الدين عبد الحميد b‏ 
دار الجيل deb‏ خامسة ١5٠١‏ ه - ۱۹۸۱ م. 

فتاوى ابن تيمية ط مطابع مكة الحكومية 

الفكر الإسلامي والفلسفات المعارضة في القديم والحديث للدكتور / عبد القادر 
الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل للإمام أبي 
بيروت ط أولى ١516‏ ه 1996م 

- الفضل جمال الدين محمد بن منظور الإفريقي ط دار الفكر‎ re العرب‎ ol 
م‎ ۱۹۹٤ ه‎ eve بيروت ط ثالثة‎ 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للحافظ علي بن a‏ بكر الهيثمي ط دار الكتب 
العلمية - بيروت ط أولى ۱٤۲۲‏ ه۰ - ۲٠*٠‏ م تحقيق | محمد عبد القادر Use‏ 
المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز لأبي محمد عبد الحق بن عطية الأندلسي 
ط دار الخير - بيروت طبعة ثانية 5574١ه/ا١٠57‏ م 

معاني القرآن وإعرابه لأبي إسحاق إبراهيم بن الشري الزجاج شرح وتحقيق د | 
عبد الجليل عبده شلبي ط عالم الكتب - بيروت ط أولى VEA‏ ه 1188م 
معجم المؤلفين تأليف / عمر رضا كحالة ط دار إحياء التراث العربي 
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مرعشلي ط دار الفكر - بيروت. 
-٠‏ مناهل العرفان لمحمد عبد العظيم الزرقاني ط دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع 


بيروت - طبعة أولى VENT‏ ھ۱۹۹1 م 
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